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CAPITOLUL V
RAUL S| MANTUIREA

roblema rdului se afli nu numai in centrul

congtiintei crestine, ci §i In centrul intregii

congtiinte religioase. Dorinta de a fi izbdvit de
raul din existenta universald, de suferinta fiintei, a creat
religiile. In definitiv, toate religiile, si nu numai cele ale
mdntuirii in sensul cel mai strict al cuvintului, promit
eliberarea de riu si de suferinta pe care acesta o produce.
in religie, omul cautd si evadeze din starea de izolare si
singuritate in care se aflid in sinul acestei lumi ostile si
strdine; aspird la intoarcerea in patria spiritului.
Adorarea totemului insemna ciutarea unui protector si
unui eliberator din puterea rdului lumii inconjuratoare.

Gandirea rationalisti a omului contemporan socoteste
existenta raului si suferintei ca principal obstacol al
credin;ei in Dumnezeu, ca cel mai important argument
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in favoarea ateismului. Pare dificil de impicat existenta
lui Dumnezeu, Atot-Milostivul si Atot-Puternicul
Daruitor, cu existenta rdului, atit de cumplit si puternic
in lumea noastrd. Acest argument, singurul serios, a
devenit clasic. Oamenii pierd credinta in Dumnezeu si
credinta in sensul divin al lumii pentru cd intilnesc riul
biruind, pentru ca sunt incercati de suferinte lipsite de
sens, provocate de acest riu.

Dar credinta in Dumnezeu si credinta in zei s-a ndscut
in istoria congtiintei umane tocmai pentru cd omenirea
era incercati de mari suferinte §i resimtea nevoia sa se
elibereze de puterea riului. Daci acest riu, care doboara
lumea noastrd nu ar fi existat, omenirea era multumiti
de lumea aceasta de aici, iar ea firi vreun riu sau
suferintd, ar fi fost singura divinitate. Nu era nevoie de
eliberare. Suferintele vietii dovedind existenta riului,
constituie o mare gcoali religioasd, prin care trebuie si
treacd omenirea. Nestiind de riu, viata ar fi ajuns in
aceastd lume la multumirea de sine. Existenta raului nu e
numai o piedicd a credintei in Dumnezeu, este si dovada
existentei lui Dumnezeu, dovada ci aceastd lume nu e
singura si ultima. Experienta rdului indreaptd omul spre
o altid lume, nemultumindu-1 de cea de aici. La temelia
experientei si a constiintei religioase std pesimismul, nu
optimismul. Toate religiile eliberirii sunt pesimiste
privind viata universald si lumea naturald, orfismul,
budismul in aceeagi misuri cu crestinismul. Sensul
pozitiv al fiintei rezidd in altd rinduiali, in lumea
spirituald, Lumea noastrd naturali se giseste, in
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aparentd, in puterea deserticiunii biruitoare; in ea
domnesc striciciunea si moartea, Violen;a si ura,
egoismul si discordia. Omul e coplesit de nonsensul i
raul vietii omenirii. Din religie, din credintd se avinti
citre lumea sensului §i primeste forta ce emanid din
aceastd lume, in care iubirea biruie din uri, unirea din
risipire si viata vesnici din moarte.

Existenta riului pune problema teodiceii, a dovedirii lui
Dumnezeu. De ce ingiduie Dumnezeu raul
inspdimantitor, de ce pitimeste biruinta Sa? Omenirea
neintrerupt e siroaie de singe. Satan, nu Dumnezeu,
pare a-i fi stipdnul. Unde e deci lucrarea providentei
divine? Se cunoaste geniala dialecticdi a lui Ivan
Karamazov, relativ la lacrima unui copil, care se termini
prin refuzul biletului de intrare in armonia universald.'
Spiritul euclidian refuza si inteleagd misterul irational al
vietii universale, pretinde si clideascd o lume mai buni
decit aceea creatd prin Dumnezeu, in care n-ar fi nici
rau, nici suferintd, ci o lume pur rationald. Omul cu
spirit euclidian nu poate concepe de ce nu a creat
Dumnezeu o lume fericitd, fira picat, incapabilid de riu.
Dar ,binele” lumii omenesti, cel al spiritului euclidian, se
va deosebi de ,rdul” lumii divine prin lipsa oriciror
libertati. libertatea nu a ficut parte din planul ei initial,
omul va fi un automat reusit. Absenta libertitii ar fi
ficut imposibile raul §i suferinta, iar omul e gata si
renunte la libertate ca si se elibereze definitiv de
spaimele lui. Nu ar mai fi in lumea euclidiani incercari

' Dostoievski, Fratii Karamazov, voi. I, cap. IIL
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voluntare, de ciutare liberi. Lumea creati de Dumnezeu
e plina de riu, dar la temelia sa se afld cel mai mare bine,
libertatea spiritului, care arati ci omul poarti in el
imaginea divind. Libertatea este singura solutie la
problema teodiceii. Problema riului constituie problema
libertatii. Daci nu intelegem libertatea, nu se poate
pricepe faptul irational al existentei rdului in lumea
divind. La originea lumii se afli o libertate irationald
inrddicinati in profunzimea neantului, un hiu din care
tdsnesc intunecatele torente de viatd si in care sunt
inchise toate posibilititile. Aceste tenebre abisale ale
fiintei, care preced binele §i rdul, nu pot fi rationale
complet; in ele siligluiesc ascunse intotdeauna
posibilititi ingrimidite de energii noi, necunoscute.
Lumina Logosului biruie din tenebre, armonia cosmici
biruie din haos, dar fird abisul tenebrelor si haosului, in
evolutia ce se savirseste, n-ar fi nici viatd, nici libertate,
nici semnificatie. Libertatea zace in sumbrul abis, in
neant, dar fara ea totul este lipsit de sens. Ea nagte rdul
ca si binele. De altfel riaul nu contrazice existenta
sensului, il confirma. Libertatea nu este creatd, pentru ci
ea nu este naturd, este 1naintea lumii, ea este
inrddicinatd in neantul initial. Dumnezeu este
Atotputernic in raport cu fiinta, dar in raport cu
neantul, cu libertatea nu este, de aceea existi riul.

Orice conceptie serioasd de viatd implicd viziunea riului
si admiterea existentei lui. A nu-l vedea, a-1 ignora fac
omul iresponsabil §i superficial, intr-un fel, ii inchid
profunzimea vietii. Negarea riului, inseamni pierderea
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libertatii spiritului, aruncarea poverii libertitii. Epoca
noastra se giseste sub semnul unei cresteri impetuoase a
raului, acompaniatd de negarea lui. Or omul rimine
dezarmat in fata lui, cind nu-l vede. Personalitatea se
cileste cind face deosebirea intre bine si riu, cind stie s
delimiteze pe cel din urmi. Cind aceste limite se
desfiinteazi, cind omul se afld intr-o stare de confuzie si
indiferentd, personalitatea se corupe si se descompune,
cici forta congtiintei este legatd de descoperirea raului.
In confuzie §i indiferentd, in pierderea viziunii riului,
omul e lipsit de libertatea spiritului, incepe si caute
necesitatea care ii garanteazi binele, transfera centrul de
gravitatie al vietii din profunzime spre exterior,
inceteazd si se determine din interior. Rationalismul
neagd misterul irational al rdului, pentru cd neagd pe cel al
libertdtii. Pentru o constiintd rationalisti e mai dificil si
creadd in diavol decit sd creadd in Dumnezeu; si oamenii
cu aceasti mentalitate intocmesc diferite doctrine, in
care se respinge existenta rdului, in care riul se
transforma intr-un nedeplin bine sau intr-un stadiu al
dezvoltirii lui. Riul este negat in acelasi timp de
evolutionisti cit si de adeptii doctrinelor umanitare,
anarhistii i teosofii.
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II.

A

ialectica interioard a libertdtii isci rdul in

propriul silas. In prima libertate irationald, in

infinita putere, se afld sursa riului, ca si izvorul
intregii vieti. Libertatea initiald a cauzat riul la cea mai
inalta treaptd a fiintei. Spiritul care se gisea pe suprema
treaptd ierarhicd a fiintei a fost primul care s-a despartit
de Dumnezeu prin actul libertatii; prin orgoliul spiritual
s-a afirmat §i a provocat o alterare, o corupere in ierarhia
fiintei. Pe culmile spiritului i nu in addncul materiei s-a
manifestat pentru prima datd riul. Riul originar detine o
naturd spirituald, si el s-a sivirsit in lumea spirituala.
Riul de aici, ce ne inlintuie lumii materiale, nu este
decit rezultanta. Spiritul care s-a crezut Dumnezeu,
care s-a ridicat orgolios pe iniltimi, a cazut in regiunile
josnice ale fiintei. Lumea este un organism ierarhic in
care toate pirtile sunt legate intre ele, unde tot ce se
savirseste pe inaltimi se repercuteazd in vidi. Mitul lui
Satan reflectd simbolic evenimentul ce s-a desfasurat pe
culmea lumii spirituale, la cea mai inaltd treapti din
ierarhia spiritului. Acolo s-au condensat tenebrele la
inceput, cind pentru prima datd libertatea a dat un
raspuns negativ chemairii divine, nevoii de iubire a lui
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Dumnezeu de la celilalt El-Insusi; acolo a inceput si se
afirme creatia, sd se angajeze in calea izolarii, a risipirii §i
urii, Omul s-a despirtit de Dumnezeu cu intreaga
creatie, cu toatd ierarhia; el a fost ispitit de puterile
spirituale. Orgoliul este ispita unui spirit superior ce
vrea si se substituie lui Dumnezeu.

Astfel, in triirea vietii s-a niscut rdul la inceput in noi,
prin fortele spirituale superioare, iar mai tirziu s-a
exprimat prin subordonarea noastrdi elementelor
inferioare, patimilor trupesti. Chemarea divind este
adresatd mai intii spiritului superior, libertatii lui, de
acolo provine rispunsul initial. Materializarea fiintei
umane si inrobirea sa in elementele naturale inferioare
nu este decit rezultatul evenimentului care s-a produs in
lumea spirituala. Orgoliul spiritului nu ridici omul pe
culmea divinitatii, ci o precipiti in viltoarea
materialitatii. Mitul ciderii este o expunere simbolicd a
evenimentelor din lumea spirituald, care, prin analogie
cu lumea noastri naturald, ne reprezinti pe Satan si
omul ca fiind realititi ,extrapuse”. Dar in lumea
spirituali nu sunt asemenea exteriorizdri; ierarhia
internd a fiintei are o cu totul altd structura decit cea din
lumea naturali; in ea totul este interior, totul este in tot.
De aceea in lumea spirituald Satan, ca ordin superior din
ierarhia duhurilor, si omul ca rege al creatiei, sunt
lduntrici unul in raport cu celilalt si amestecati unul cu
celilalt. Satan este o realitate interioard din lumea
spirituald a omului, si nu pare ,extrapus” decit prin
analogie cu lumea naturald. Este o realitate din rinduiala



ogocfoogoofioogooiocgoofosgoogosgioogocfiacga

spirituald, nu-l putem concepe in sensul unui realism
naiv. El nu este izvorul autonom al riului ca fiintd
originard, nu este decit manifestarea liberttii irationale
pe culmea spiritului. Dificultatea incercatd de inteligenta
ca si explice originea raului std in faptul ci nici
monismul nici dualismul, spre care ratiunea inclinid
natural, nu pot sesiza fenomenul. Sursa riului nu poate
fi in Dumnezeu, si totusi in afard de Dumnezeu nu
existd altd sursi a fiintei §i a vietii. Riul nu provine de la
Dumnezeu, dar alti fiintd nu existd, care paralel lui
Dumnezeu si permitd explicarea originii rdului. Fiind
absolut irational el este in consecintd inaccesibil si
inexplicabil rational. Nu are si nu poate avea sens sau
temei, nu detine nici o sursi pozitivi. Isi are originea in
abisul fira sfirsit, in neantul ce nu se poate numi fiinta.
Riul pentru gindirea ce se forteazi si descopere ,sensul”
lucrurilor, este limita irationald absoluti.? Riul este non-
fiinta; isi are rdddcina in ea. lar non-fiinta este
inaccesibild ,sensului” , care intotdeauna este ontologic.
Riul ciruia i se poate da un sens se transformd in bine.

Monismul pur este obligat si considere riul ca un
moment al binelui, ca un bine necunoscut sau nu
indeajuns dezvaluit. Fiinta divini este unica fiinti, totul
este in ea, si purcede din ea. Riul isi are sursa in fiinta
divind, dar ne va apare ca riu pentru ci nu vedem si nu

A

intelegem decit in parte, nu integral; in viziunea si

A

intelegerea totului, rdul va dispare, se va transforma in

* Schelling ne-a oferit lot ce exista mai profund in filosofia raului: Philoso-
phiche Unlersuchungen uber clas Wexen der menschlichen Freiheit.
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bine. Astfel monismul (sau panteismul) trebuie si
ajungi la negarea existentei rdului; fiind incapabil si-i
descopere sursa, el cautd si explice invocind ignoranta
noastrd, plenitudinea si totalitatea Fiintei. Monismului
pur i se opune dualismul pur.

Dualismul mirturiseste ci sursa rdului rezida intr-o altd
fiintd existentd paralel fiintei divine. Un dualism
consecvent trebuie si admita existenta unui dumnezeu
rdu ce corespunde Dumnezeului bun. Asa sunt.
dualismul persan, maniheismul, vechiul gnosticism.
Dupi ei raul poseda o sursd ontologicd independentd si
pozitivi, Paralel cu fiinta buni din lumea spirituals,
existd o fiintd rea, o lume materiala inferioari ce detine o
realitate independenti. Presupunind existenta unei
fiinte inferioare oarecare in afara lui Dumnezeu si opusi
lui, incercind astfel si determine originea raului,
dualismul limiteazi fiinta divind. Satan se transformi
intr-un dumnezeu ridu, independent. Or ideea de Satan
din crestinism provine din gindirea religioasd persani.
Materia a fost creati de un dumnezeu riu, a avut o
realitate independentd si a supus spiritul. Monismul pur
si dualismul pur nu inteleg si in consecintd resping,
misterul libertitii; observa rdul din afard, fird si-i
intrevadd sursa interioard. Riul va dispare definitiv sau
va apare ca o fortd absolut exterioara spiritului omenesc.
Dar dacd riul nu i§i poate avea izvorul in Dumnezeu si
daci in afari de Dumnezeu nu existd altd sursi de viata,
cum si se explice fenomenul riului? Care este sfirsitul
acestei dileme?
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Gindirea crestind nu di dreptate nici monismului, nici
dualismului. Aduce a treia solutie la problema originii
raului. Problema se leagd de libertate si fird ea nu poate
fi rezolvatd. La drept vorbind, monismul si dualismul in
aceeasi mdsurd reneagd libertatea, de aceea sunt
incapabile si inteleagd fenomenul riului. Interpretarea
misterului rdului prin misterul libertitii este o
interpretare supra-rationald; pentru gindire prezinti o
antinomie. Sursa riului nu este in Dumnezeu, nici intr-o
fiintd pozitivd ce a existat alituri de Dumnezeu, ci in
libertatea irationald, de nepitruns, in posibilitatea purd,
in puterile intunecosului abis, dinaintea intregii
determindri pozitive a fiintei. Riul este fird temelie, nu
este determinat de nici o fiintd pozitivd, nu detine sursi
ontologica. Posibilitatea raului este ascunsi in acest
misterios principiu al fiintei in care sildsluiesc toate
posibilitatile. Abisul (Ungrund dupi Bohme), nu este
raul, ci sursa intregii vieti, a infiptuirilor fiintei. EI
inchide posibilitatea rdului si a binelui. Un mister initial
irational, un abis este la baza vietii universale. Acest
mister depiseste priceperea logicii.

Principiul irational si intunecos al lumii a fost genial
inteles de misticii germani Eckhart si J. Bohme; dar si de
filosofia germana de la inceputul sec. al XIX-lea. Dupa
remarcabila doctrind a lui Schelling despre libertate, riul
se intoarce la starea de putere purd. La inceput a fost
Logosul, Cuvintul, Sensul, Lumina. Dar acest adevir
etern al revelatiei religioase nu inseamni ci impdritia
luminii si a sensului a fost realizati de la inceput in
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fiintd, cd Logosul a biruit de la origini din toate
tenebrele. Viata divini este o tragedie. La inceput,
inaintea formdrii lumii, se gisea deopotrivi un abis
irational. libertatea, ce trebuia si fie luminati prin
lumina Logosului. Aceastd libertate nu este o fiintd ce a
existat paralel cu fiinta divind, cu Logosul, cu
Inteligenta. Ea este acel principiu fira de care fiinta nu ar
avea sens pentru Dumnezeu si care singurd, justificd
planul divin al lumii. Din neant a creat Dumnezeu
lumea, dar s-ar putea la fel de corect spune ci a creat-o
din libertate. Creatia trebuie si se intemeieze pe infinita
libertate, care inaintea aparitiei lumii, era inchisd deja in
neant. Firi ea, creatia n-are valoare pentru Dumnezeu.
La inceput, neantul avea Logosul, dar avea si libertatea.
Aceasta nu se opune Logosului, cici firi ea n-ar exista
sensul lumii. Firi intunecimi, nu e lumini. Binele se
descopera si triumfi prin incercarea riului.

Libertatea face posibile si raul si binele. Riul iscat nu e o
tiintd independenti, este non-fiinta, ce trebuie deosebiti
din neantul originar. Dar non-fiinta existd, poate avea o
considerabili fortd, cea a minciunii. Riul este caricatura,
deformarea si boala fiintei. Este o incilcare a ierarhiei
provenitd din nefiintd, o scoatere a centrului ierarhic, o
coborire a ce era superior si o ridicare a ceea ce era
inferior, o despartire de aceastd sursd originard si centru
al fiintei, din care purced toate lucrurile cu determinirile
lor.

Inainte de toate riul este minciuni, intotdeauna trece
drept ce nu este in realitate; intotdeauna cucereste
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inselind. Diavolul este un impostor, nu are propriul
izvor de viati, nu are propria fiintd, ia totul de la
Dumnezeu, denatureazi si caricaturizeazi; puterea lui e
inchipuitd, iluzorie si inselitoare. impdritia raului nu
existi in sine, paralel impdritiei lui Dumnezeu, fiintei
divine. Intotdeauna riul are un caracter negativ,
descompune viata si fiinta, se distruge el insusi, nu are in
el nimic pozitiv. Un mare numar de intelepti ai Bisericii
au invitat ci rdul este non-fiinta; caracterul negativ,
neontologic al riului, se reveli in experienta propriei
noastre vieti.

Tot ce observim ca riu indiscutabil, posedd un caracter
negativ, nu cuprinde in sine nici o constiinti pozitiva.
Violenta, ura, invidia, rizbunarea, depravarea, egoismul,
licomia, gelozia, neincrederea, avaritia, vanitatea distrug
viata, zdruncinid fortele omului aflate sub puterea lor.
Orice pasiune blamabili se mistuie in sine, poartd in ea o
stiruintd de moarte pentru om si pentru lume. Uritul
infinit se descoperi astfel. Raul aruncd omul intr-o viatd
iluzorie, aparenta si falsid, in care nimic nu este
ontologic. Pacatul §i moartea sunt ascunse in elementul
raului, in orice patimd nefasti. Violenta si ura corespund
pacatului §i mortii, distrugerii fiintei, pe cind iubirea
este expresia vietii, a fiintei in toti §i in toate. Fiinta
pozitivi nu poate fi decit impiritia iubirii. In iubire se
aratd imaginea intregii fiinte omenesti, a intregii creaturi
divine. Subiectul iubitor doreste viata vesnici pentru
obiectul iubit, pe cind cel ce uriste doreste incetarea
vietii, doreste moartea. De tiria iubirii sau urii depinde
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stadiul afirmdrii sau negirii fiintei. De aceea eliberarea
de rdu si moarte nu se poate manifesta decit ca infinitd
iubire.

Niciodati nu se pot implini promisiunile raului. Riul nu
poate crea o impdritie a vietii, pentru ci desi cucereste
prin bine, aparentul se rupe de izvorul vietii. De exemplu
Marx, aprecia cd scopul lui era bun, dar ca si-l atingd
preconiza mijloace nefaste. Prin ridu, prin uri si violentd,
prin poftd si razbunare, prin despirtire si distrugere
violentd, pretindea si ajungi la impdritia armoniei,
unitatii §i fraternititii oamenilor. Dar mijloacele
condamnabile devin singurul continut al vietii §i sfirsesc
prin a birui definitiv. Niciodatd ura nu poate duce la
iubire, risipirea la unire, uciderea la viata, violenta la
libertate. Nu existd cdi urite sd duci la bine, intotdeauna
in ele biruie raul. Cind ura stipineste si contamineazi
inima omului, nu poate savirsi decit lucruri
distrugitoare. Cind purtati dusmanie fatd de cei ce fac
raul, sunteti neputinciosi sd invingeti acest rau, va aflati
in puterea lui. Lupta impotriva riului poate degenera
usor in riu. Biruinta binelui intotdeauna este pozitiva,
nu neagd viata, o afirmd. Trebuie inceputi lupta
impotriva riului care este in noi, si nu impotriva celui ce-
l vedem la altii. Prea adesea simtimintele noastre de
dusmainie fatd de cei rdi nu sunt decit modul de a ne
ardta pe noi ingine.

Cauza rdului sta in falsa si iluzoria afirmare de sine, in
orgoliul spiritual ce aseazi izvorul vietii nu in
Dumnezeu, ci in sine insusi. O asemenea expresie
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intotdeauna duce la distrugerea de sine, la desfiintarea
personalititii omenesti ca imagine si asemdnare divini;
se intoarce in neantul din care a fost scoasi lumea.
Orgoliul §i egoismul duc in hiu, in non-fiinta, in moarte.
Izolandu-se in el insusi, stabilind centrul vietii sale nu in
tiintd, ci la periferia sa, omul despirtit de Dumnezeu i
de lumea divini, se lipseste de toate bogitiile fiintei.
Fiinta este ierarhici §i nu se exprimd decit pastrind
armonia fireascd adeviratei ierarhii. Afirmarea eului si
egoismul distrug aceasti armonie, distrug personalitatea
omeneascd lipsind-o de izvoarele vietii. Omul nu-§i mai
afli locul in lumea divini, trebuie ciutat aiurea, in afara
ei. Dar in afard de Dumnezeu si de lumea divini, nu
existd nimic decit nefiinta, impdritia iluziei si minciunii.
A stabili viata pe orgoliu §i pe egoism, e asezare pe
neant, cum dorea Max Stirner. Pe aceasti cale omul iese
din limitele fiintei si patrunde in impdéritia non-fiintei.

Fiecare stim din propria experienti ci egoismul si
afirmarea de sine epuizeazi fortele §i nimicesc viata.
Infinitul oribil, hiul setei §i poftei neinfrinate de viati se
intredeschid, dar dispare viata. Dorinta egoistd,
interesatd, desfrinati, implici intotdeauna pierderea
adeviratelor izvoare de viatd si despartirea de viata
originara. RAiul este negarea iubirii, iar aceasta sustine
intreaga viatd in Dumnezeu. Riul este o dorintd
nesibuitd de viatd, in afara adeviratei Vieti, in afara lui
Dumnezeu, este dorinta de a atribui non-fiintei,
caracterul fiintei. Riul isi are izvorul in libertatea
neiluminatd, prin ea cucereste, dar intotdeauna se
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termind prin distrugerea libertitii de spirit, aflindu-se
sub imperiul necesititii i tiraniei. Consecinta riului,
intotdeauna este impartirea, risipirea, indepartarea
reciproca a pdrtilor fiintei si violenta exercitati de una
din ele asupra alteia. Lumea ,se atomizeazi” toate
lucrurile devin striine si prin urmare ostile.

Fiinta nu este liberd decit unitd in iubire, iubirea prin
care e stabiliti aseminarea in Dumnezeu. Numai in
Dumnezeu si prin El totul devine inrudire si apropiere.
In afari de Dumnezeu totul este striin si indepirtat,
totul este constringere. Satan, fortd spirituald
superioard, cucereste oamenii promitindu-le ci vor fi
asemenea lui Dumnezeu. Dar pornit pe calea riului,
substituindu-se lui Dumnezeu, omul nu devine
dumnezeul ce 1-a visat, devine sclavul naturii inferioare,
isi pierde natura sa superioard, se supune necesititii
naturale, 1Inceteazi determinarea din interiorul
spiritului; libertatea i se dirdima. Riul se constituie prin
aceastd deplasare a centrului fiintei, aceastd risturnare a
ierarhiei universale care face ca principiul material
ridicat cu spirit orgolios, si se substituie principiului
spiritual.

Impietrirea din lumea materiali e rezultatul alungirii
adeviratului centru din lumea spirituald. Spiritul
orgolios, egoist se precipiti in materie, iar ea nu este
decit rezultatul destrimarii si risipirii lumii, rodul
dusmainiei si urii. Pofta infinitd, patimile nesiturate,
stipanesc fiintele care sunt azvirlite in lumea fardmitarii
si urii. Omul nu poate avea izvorul de viati in el insusi, il
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ia sau din ce-i este superior, sau din ce-i este inferior.
Satan n-are sursd de viatd independentd, nu poate aseza
omul decit in starea unde izvorul de viatd se giseste in
natura inferioara.

Aceasta naturd inferioard, cind ocupd locul ei in ierarhia
universald nu este un riu in sine, apartine lumii divine,.
Doar cind ripeste locul naturii superioare devine un riu
si o minciund. Natura animald ocupi locul ei pe scara
valorilor, este destinatd vietii eterne; dar atunci cind
cucereste omul, iar acesta isi supune spiritul elementului
inferior, devine un rau. Riul este determinat prin
drumul ce-l alege spiritul §i nu prin natura insisi.
Ispitirile raului intotdeauna se termind prin vid, moarte,
dezgustul nefiintei. Ridul saturi intotdeauna, firi ca
totusi si cunoasci saturarea deplini, pentru ci nu
posedi ce poate potoli. In aceasta sti tot misterul lui.
Dar omul il discerne cu dificultate cind el se giseste in
starea de denaturare a adevirului. Nu-si poate explica de
ce este sub jugul infinit oribil al vietii, de ce nu poate
obtine viata insdsi. Patimile execrabile il supun; este
posedat. Atunci cind il stipinesc, niciodati omul nu se
poate determina prin libertate, iar cind isi imagineaza ci
este liber in patimile lui, este sub imperiul unei iluzii
teribile, este in impdrdtia minciunii, in impdritia
aparentelor. El ia drept libertate cea mai teribild sclavie,
cici o viatd picitoasi este o viatd de minciuni, de
aparente, o viatd fira realitate, o viatd ce o induri. Raul
zace in adincimile naturii omenesti, in profunzimea
spiritului. Dar cind duhul omului a ales rdul, nu mai
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porneste din el insusi, nu mai porneste din libertatea
proprie ca si-si determine viata; este rob, este la bunul
plac al puterilor pe care nu le vede si in slujba unui
stipin pe care nu-l cunoaste. Omul nu se poate elibera
din imperiul acestui stipidn prin propriile puteri
naturale. Aceasta nu inseamnd ci forte spirituale,
creatoare si pozitive, fortele binelui nu silisluiesc in el.
Natura spirituald a omului este deformati, contaminati,
clitinatd, dar e pastrati, nu este nimicitd definitiv. in
natura umand, planul divin, ideea, imaginea si
aseminarea divini, s-au amestecat cu neantul originar,
cu non-fiinta initiald, din care actul creator dumnezeiesc
a chemat omul la viatd. Natura omeneasci rimine
receptivd luminii, in ea subzisti o arzitoare aspiratie
citre divin, ficind posibile revelatia §i mintuirea. Raul
nu a pus stipinire definitiv, fiindca el este dubluy,
apartine a doud lumi si chiar dupi caderea sa omul nu s-
a despirtit definitiv de Dumnezeu, care continui si
lucreze asupra lui si s3-i transmitd energia Sa,
regeneratoare. Omul nu apartine exclusiv imparitiei
non-fiintei, pastreazi legitura cu fiinta care-si exercita
actiunea asupra lui. Dumnezeu si diavolul luptd in inima
omului, iar omul decizut pistreazi cu toate acestea
imaginea divind; a trecut prin experienta rdului ca o
tiintd dintr-un ordin superior.

Consecintele negative ale rdului in om aratd
predestinarea hotdritd la o viatd superioard. Chiar
inaintea venirii lui Hristos, o viati spirituald inaltd, o
intensa forta creatoare au fost posibile in lumea pagina.
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Dovada indiscutabili si empirici este cultura eleni. In
Platon triia natura spirituali superioari a omului. In el
s-a manifestat setea de Dumnezeu si de viatd diving,
simtiti de om. Natura umanid 1i§i péstreazi
independenta, aceasta face parte din lucrarea divind in
lume. Dar triumful definitiv asupra rdului nu va putea fi
cistigat prin puterile naturale ale omului ce rimin
despartite de Dumnezeu.

III.

restinismul este religia Mantuirii §i in consecinti

implicd existenta rdului, existenta suferintelor. Si

nu citindu-le se poate combate credinta crestini.
Hristos a venit in lume tocmai pentru ci aceasta zicea in
pécat, iar crestinismul ne invati ci omul trebuie si-si
poarte crucea. Daci suferinta este consecinta raului ea
este si calea care trebuie si ne elibereze. Pentru
congtiinta crestind, suferinta nu este neapdrat un riu;
existi o suferintd divind, chiar a lui Dumnezeu‘insu§i,
cea a Fiului. Toatd creatia suspind si plinge, asteapti
eliberarea. Adversarii crestinismului de obicei se sprijind
pe faptul ci venirea lui Hristos-Salvatorul n-a eliberat
lumea de suferintd si ridu. S-au scurs aproape doud mii
de ani de la venirea Mantuitorului si lumea continui in
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virsarea a siroaie de singe; omenirea se fringe de durere,
raul si suferinta incd au crescut. Pare si triumfe acest
vechi argument iudaic. Adeviratul Mesia va fi cel ce va
elibera definitiv omenirea de riul si suferintele de aici.

Dar se uita ca crestinismul recunoagte valoarea pozitivi a
suferintelor ce le indurd omenirea in destinul ei
paimintesc, cd niciodati n-a promis fericirea si
beatitudinea pe pamint. Profetiile crestine privind
destinele omenirii sunt de altfel destul de pesimiste.
Niciodati crestinismul nu a sustinut ci va veni o fortd ce
va constringe realizarea armoniei universale i
impdratiei lui Dumnezeu pe pimint. A recunoscut in cel
mai inalt grad libertatea de spirit a omului si a apreciat
ci fird participarea sa, realizarea Impdratiei lui
Dumnezeu este imposibili. Daci nu se realizeazi in
lume dreptatea lui Hristos, greseala nu este a Lui, ci cu
adevirat a aliendrii umane. Nu este rispunzitoare religia
iubirii de faptul ci domneste ura in lumea noastri
naturald. Ca si respingem crestinismul e imposibil si
citim existenta suferintelor incalculabile si a relelor
vietii, Crestinismul este religia libertatii i de aceea nu
poate admite extirparea rdului §i a suferintei prin
violentd i constringere. El dd suferintei un sens,
elibereazi din rdu. Dar eliberarea prin ea insidsi implica
participarea libertitii omenesti.

Rational este imposibil de conceput misterul Mintuirii,
dar nici un alt mister al vietii divine. Doctrina juridica a
Mantuirii - care incepind cu Anselme de Canterbury a
jucat un rol atit de mare in doctrina catolici si de care
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teologia ortodoxa nu s-a eliberat complet - este un
rationament al acestui mister, interpretat dupi
raporturile existente in lumea naturali. Aceastd
conceptie juridicd n-a fost decit o adaptare a adevirului
ceresc la nivelul omului natural. Aceasta nu este o
conceptie spirituald; este nedemn si consideri tragedia
universali ca un proces judiciar intentat de un
Dumnezeu mainios impotriva omului cilcitor al legii
Sale. A gindi astfel, inseamna si adaptezi vietii divine,
intotdeauna misterioasi §i de nepdtruns, conceptii
pigine, un spirit de rizbunare gregar. Dumnezeu, in
congtiinta pagino-iudaici, e conceput ca un tiran
cumplit, care pedepseste si se razbunid pentru
neascultare, care pretinde riscumpdirare, o victimi ca
jertfa de impicare si virsare de singe. Dumnezeu este
reprezentat dupd imaginea vechii naturi umane, cireia ii
era inerentd ideea de furie, rizbunare, riscumpirare, de
pedeapsa crudi. Peste teoria juridici a Mantuirii a fost
pusid pecetea nestearsd a conceptiilor romane si feudale
privind reabilitarea omului’.

Incilcarea vointei divine atrage dupi sine un proces
judiciar si Dumnezeu pretinde platd; trebuie si i se dea o
compensare ca si-i potoleasca furia. Nici un sacrificiu
uman nu este de ajuns spre a-l multumi si imblinzi.

* Mitropolitul Antoine, dusmanul cel mai ireconciliabil ai teoriei juridice,
insistd in mod special pe aceasta tema. A se vedea: Dogme de la
Redemption. Exista un anume adevar in critica sa, dar in negatia sa
rationalista nu exista sensul mistic al sacrificiului.
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Numai jertfirea Fiului este proportionali greselii comise
si jignirii ce i s-a adus.

Toate aceste conceptii nu sunt decit imagini pigine
transpuse in crestinism. O asemenea intelegere a
misterului MAntuirii imbraci un caracter exoteric.
Lumea pagini s-a indreptat spre Mintuirea aratata de
crestinism. Purta in ea o mare sperantd, dar notiunea ei
despre Mantuire era naturalisti §i nu spirituald, era
tulburatd prin presentiment de limitarea lumii naturale.
Piginismul recunostea  caracterul ispasitor  al
sacrificiului singeros, care potolea si hrinea zeii. Intr-un
fel divinitatea cerea singele omenesc si suferintele
omenesti. In aceasti conceptie s-a exprimat toati
mirginirea religiilor naturaliste. Divinitatea a fost
impregnatd cu asemdndrile si proprietitile lumii
naturale. Prin mijlocirea Fiului, Tatil ceresc s-a
descoperit nu ca un judecitor sau ca monarh, ci ca
infinitd iubire. ,Dumnezeu nu a trimis pe Fiul Sdu in
lume ca sd judece lumea, ci ca lumea sd fie salvatd prin El”
. »Iar Eu am venit nu sd judec lumea, ci spre a o salva” .

Mantuirea savirsitd prin Fiul lui Dumnezeu nu este o
sentintd, ci o salvare; nu este o judecatd, ci transfigurarea
si iluminarea naturii, sfintirea ei. Izbdvirea nu este o
justificare, ci dobdndirea perfectiunii. Reprezentarea lui
Dumnezeu ca judecitor nu este proprie omului spiritual,
ci omului psihic. Intelegerea juridici a Mantuirii nu are
sens decit pentru omul natural. Un cu totul alt aspect se
reveld pentru omul spiritual. Ii este imposibil si atribuie
lui Dumnezeu sentimentele pe care chiar oamenii le
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considerd vrednice de mustrare. orgoliul, egoismul,
razbunarea, cruzimea. Omul natural a deformat pani la
monstruozitate imaginea lui Dumnezeu. Dupd conceptia
juridica a Mantuirii, religia lui Hristos rdmine incd o
religie a legii; nu este inteles ontologic harul in ea.

In crestinism Mintuirea este opera iubirii si nu opera
justitiei, este sacrificiul infinitei iubiri divine §i nu un
sacrificiu de impdcare sau prezentare justitiard. ,Cdci
atdt a iubit Dumnezeu lumea cd a dat pe singurul Sdu Fiu,
pentru ca oricine crede in El sa nu moard, ci sd aibd viatd
vesnicd” .

Boukharev crede ci Mielul a fost jertfit de la inceputul
lumii, si emite ideea remarcabild ci sacrificiul de buni
voie al Fiului lui Dumnezeu a ficut parte din planul
initial al creatiei®. Insusi Dumnezeu doreste si sufere
impreund cu lumea. Interpretarea juridici a evolutiei
universale transformd Mintuirea intr-o afacere judiciara.
Dumnezeu pretinde si i se faci dreptate, pretinde
despagubire pentru pierderea avuti. Subzistd inci ideea
pigina a sacrificiului, intr-o asemenea conceptie.
Constiinta umana pricepe greu sacrificiul lui Hristos,
misterul MaAntuirii. Crucea, scandal pentru evrei si
nebunie pentru pigini, continui si tulbure lumea
crestind; interpretarea ce i se di mdrturiseste
rasfringerea din constiinta iudeo-pigini. Teologia

* Conform A. Boukharev: Des besoins spirituels contemporains de la
pensee et de la vie.
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catolici a pastrat indeosebi amprenta pidginismului
roman cu formalismul siu juridic .’

E greu de invins starea de spirit juridica din crestinism.
Omul are nevoie de legi si firesc pretutindeni vede o
legiuire. Hristos nu respinge legea, dar ne descoperd o
lume spirituald in care iubirea si libertatea luminate prin
har, au invins-o cu adevirat. Libertatea care nu este
regeneratd prin har, libertatea inferioard nu poate nega
legea; este supusa actiunii ei. Crestinismul nu este religia
legii, dar aceasta nu inseamnd cd trebuie si dorim
absenta ei. Legea Vechii Aliante si harul celei Noi au
stere de activitate total diferite. Si de aceea este
imposibil s-o concepem din punct de vedere juridic pe
cea din urmd. Legea si justitia nu pot intelege misterul
relatiilor ce existd intre Dumnezeu si om. Noul
Testament ne descoperi ci Dumnezeu agsteapti, nu
infiptuirea formald a legii, ci iubirea liberd de la om.
Legea este condamnarea pacatului, este risfringerea
vointei divine in natura picitoasd, si nu expresia
originard a sentimentelor dumnezeiesti fati de om.
Acest mister este revelat in Mantuire.

Conceptia juridici despre MAintuire presupune ci
pécatul poate fi iertat omului, ci poate fi potolitd ménia
divini dupi sacrificiul oferit de Fiul. In aceasti
conceptie, relatiile intre Dumnezeu s$i om rimin
exterioare; nimic esential nu poate si nu trebuie si fie

> La theologie dogmatique orthodoxe a mitropolitului Macarie este patrunsa
de acelasi spirit.
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iertat. Nu Dumnezeu e Cel ce nu-i poate ierta omului, ci
omul nu se poate ierta pe sine, nici nu-si poate
dezvinoviti apostazia fata de Dumnezeu si planul divin®.

Dumnezeu nu stie de ménie §i milostivirea este fird
margini. Dar omul pistreazd natura sa spirituald
superioard creatd dupa imaginea lui Dumnezeu si aceasta
nu se poate impica deloc cu degradarea si ciderea; este
ranitd de aceastd necredinti comisd fatdi de Dumnezeu
prin aceasti tridare a Vechiului Om, prin preferinta
dati intunecosului neant fati de lumina divind. Omul
este insetat si-gi ispdseasca pacatul; isi simte neputinta,
asteaptd Mantuirea si Salvatorul ce-l vor intoarce la
Dumnezeu. Natura spirituald din om nu impune iertarea
pacatului, ci desfacerea definitivd de el si nimicirea lui,
adicd transfigurarea naturii umane,

Sensul Mintuirii constd in venirea Noului Adam, a
Noului Om Spiritual, in venirea dragostei ignorate de
Vechiul Adam, in transfigurarea naturii inferioare in
naturd superioard. El nu constd in orinduirea relatiilor
exterioare, intre Vechiul Adam §i Dumnezeu, nici in
iertarea si satisfactia acordatd de una din pirti, celeilalte.
Sensul venirii lui Hristos in lume este transfigurarea
reali a naturii umane, formarea unui nou tip de om
spiritual, §i nu instituirea Legii a carei implinire va
procura viata spirituald. Gratie venirii lui Hristos, cu
adevirat se poate obtine viata spirituald. Aici, nu este

® Aceasta tema este dezvoltatd remarcabil in al doilea volum din cartea lui
Nesmelov: La Science de l'homme.
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A

problema relatiilor exterioare; totul trebuie inteles
spiritual, adicd din punct de vedere al imanentei. Omul
este insetat de o viatd noua, de o viatd superioard, eternd,
in raport cu demnitatea lui. Cu adevirat e ceea ce
constituie revelatia Noii Aliante. In crestinism, ideea
centrald e a transfiguririi, nu a justificirii. Aceasta din
urmd a ocupat un loc hiperbolic in crestinismul
occidental. In crestinismul oriental, in patristica greacd,
din contri, ideea se modifici in natura umani. Venirea
lui Hristos §i Méntuirea nu pot fi intelese spiritual decit
ca o continuare a creatiei lumii, ca cea de a opta zi a
creatiei, adicd atit ca proces cosmogonic §i antropogonic,
cit §i ca manifestare a iubirii divine in creatie, ca un nou
stadiu al libertdtii omului.

Venirea Noului Om Spiritual nu poate rezulta doar din
evolutia naturii omenesti. Aceastd venire presupune ci
lumea spirituald trece din eternitate in lumea noastrd
naturald, in timpul nostru. Evolutia naturald a omenirii
ne mentine in limitele restrinse ale realititii naturale.
Picatul originar, rdul care este la ridicina acestei lumi,
continud si izoleze, si inlintuie lumea pdmdinteasca.
Eliberarea nu poate veni decit de sus. Energia din lumea
spirituald si divinid trebuie si se insereze in realitatea
noastrd naturald, decizutd, si transfigureze natura
noastrd, si rupa barierele ce despart cele doui lumi.
Istoria cereasca patrunde in istoria pimanteasca.

Istoria spetei umane, cea a Vechiului Adam va trebui si
se pregiteascd primirii noului Om Spiritual, care provine
din cealaltd lume; va trebui sd se savirseascid o dezvoltare
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spirituali pregititoare. In omenire si in lumea naturali
va trebui sd se nasci o receptivitate curati a elementului
divin, un principiu feminin luminat prin har. Fecioara
Maria, Maica lui Dumnezeu, a fost cu adevirat
manifestarea acestui principiu, prin intermediul ciruia
speta umand va primi pe Fiul lui Dumnezeu si Fiul
Omului. In Hristos, Dumnezeu-Om, infinita iubire
divind va intilni iubirea reciproci a omului. Misterul
Mantuirii este cel al iubirii si libertitii. Dacd Hristos nu
este numai Dumnezeu, dar §i om - aceasta ne invatd
dogma naturii teandrice, - atunci in Mintuire nu
lucreaza doar natura divind, ci §i natura omeneascd,
natura cereascd spirituali a omenirii. Hristos, ca
Dumnezeu-Om, reveld ci nu apartinem doar spetei
pamintesti, ca prin harul Lui, Omul Spiritual locuieste
in profunzimea realititii divine. In Hristos ca Om
Absolut, cuprinzind in El toatd speta umana spirituala,
omul face un efort eroic ca si invingi prin sacrificiu si
suferintd, picatul si consecinta lui, moartea, implineste
acest efort spre a raspunde iubirii divine.

In Hristos, natura umani coopereazi la opera de
mdntuire. Sacrificiul este legea urcusului spiritual si prin
nasterea lui Hristos, incepe o noud erd in viata creatiei.
Adam a trecut prin incercarea libertitii §i nu a rdspuns
chemarii divine printr-o iubire liberd i creatoare. Nu s-a
revelat incd in el Omul Spiritual. Hristos, Noul Adam,
di acest rispuns iubirii divine si arati iIntregii Sale
generatii spirituale, drumul acestui raspuns. Mintuirea
este un proces teandric, in acelasi timp dublu si unic.
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Fird natura umani, fird libertatea omului, nu se poate
savirsi. Aici ca §i pretutindeni, misterul umanitatii
teandrice al lui Hristos este cheia oricirei intelegeri
autentice. Misterul nu-si afli solutia definitivd decit in
Treimea divina. relatiile dintre Tatil §i Fiul prin Duhul
sunt determinate. Fird participarea libertitii omului nu
se poate invinge riul. Insi riul doboari §i deformeazi
aceastd libertate, care este singura ce il poate birui.

Aici este antinomia fundamentali ce-si afld rezolvarea in
misterul teandric din Hristos. Fiul lui Dumnezeu, a
Doua Ipostazi a Treimii Divine, depiseste prin
suferintele crucii, opozitia intre libertatea umana si
divina necesitate. Pe Golgota, in pasiunea Fiului lui
Dumnezeu si a Fiului Omului, libertatea devine forta
iubirii divine, si aceastd fortd, salvind lumea, ilumineazi
si transfigureaza libertatea omeneasci. Adevirul ivit ca
suferintd si iubire ne face fird constringere liberi;
creeazi o noud libertate superioard. Libertatea diruita
de Adevirul lui Hristos, nu este rodul necesititii.
Mantuirea nu poate fi inteleasd ca o intoarcere a naturii
omenesti la starea primitivd, la starea lui Adam dinaintea
ciderii. O asemenea conceptie ar lipsi de orice sens
desfagurarea universali. Dar Noul Om Spiritual este
superior nu numai lui Adam decizut, ci lui Adam
dinaintea cdderii, indicd un stadiu nou in creatia lumii.
Misterul infinitei iubiri si al noii libertiti nu putea fi
cunoscut de Vechiul Adam. Nu s-a descoperit decit in
Hristos.
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Nu se poate subordona venirea lui Hristos exclusiv
cauzelor negative, existentei rdului si pacatului; este
revelatia pozitivi a stadiului suprem al creatiei.
Mintuirea nu este intoarcerea la starea paradisiacd, este
trecerea la starea superioard, la vidirea naturii spirituale
omenesti, a unei libertati si iubiri creatoare necunoscute
pand atunci.

Mantuirea este deci un moment nou din creatie. Creatia
nu a fost sdvirsitd in sapte zile; acestea nu constituie
decit un eon in destinul ei. Lumea este dinamici si nu
staticd. Este intotdeauna cu putinti si atingd noi culmi.
Descrierea creatiei lumii datd de Vechiul Testament nu
dezviluie plenitudinea actului creator dumnezeiesc; si in
interpretarea creatiei, constiinta Noii Aliante nu poate fi
indbusitd prin limitele celei vechi. Creatia lumii
continud, lumea pitrunde in noi eoni.

Aparitia lui Hristos marcheazi un nou eon in destinul
lumii, un nou moment, atit in antropogonie cat si in
cosmogonie. Nu numai natura umand, ci tot universul,
intreaga viatd cosmicd a fost transformati dupi venirea
lui Hristos. Cind picitura de singe rdspinditi de
Hristos pe Golgota a atins pamdintul, acesta a devenit
altul, s-a reinnoit, §i daci nu vedem aceasta cu ochii
pimaintesti, motivul este marginirea facultitilor noastre
receptive. Intreaga viati universali, intreaga viati
omeneasci este diferiti de la venirea lui Hristos,
reprezintd o creatie noud. Aceasta o poate intelege
numai o teologie eliberati de spiritul Vechii Aliante.
Mantuirea este in mod cert singura teodicee posibild,
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justificarea lui Dumnezeu si a creatiei Sale. Firi
libertatea ca alternativa a neantului, ca infinita putere, n-
ar fi putut avea loc nici evolutia universald, nici
restaurarea in lume.

IV.

A n intelegerea spirituald despre Mantuire, sentimentul
»vampiric” in privinta lui Dumnezeu este depasit.
Tot universul pagin se indrepta spre acest mister si

presimtea venirea Mantuitorului. Inci din totemism

exista o euharistie naturalistd. Dar Mintuirea anticipati
si speratd, reflectatd tulbure in elementele naturale, era
legati de sacrificiul singeros. Zeul pigin era insetat de

sange si omul sfigia si i5i minca zeul. Piginismul a

cunoscut zei suferinzi méintuitori si Dionysos a intrat in

joc prin bacantele furioase. In crestinism, unde s-a

implinit Maintuirea cu adevirat, sacrificiul euharistie

imbracd un caracter diferit in esentd. Hristos este Mielul
oferit jertfd pentru picatele lumii. Dar riul, rdii lumii au
rastignit pe Hristos §i I-au virsat singele; pe cind
crestinii, oferd un sacrificiu nesingeros, sacrificiul iubirii.

Comuniunea cu trupul si singele lui Hristos n-are

caracterul ,vampiric” al religiilor naturii. In Mantuire si

Euharistie, spiritul se ridici peste virtejul natural. In
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Mantuirea lui Hristos influenteazi forte supranaturale,
cele din altd lume care pitrund in lumea noastri si o
transfigureaza.

Dar in constiinta crestind, obsedatd inci de necesitatea
naturald, conceptia pigind a sacrificiului singeros
ramine inci nedepisiti. J. de Maistre, de exemplu,
apropie pind la identificare aproape, sacrificiul
euharistie al lui Hristos i sacrificiul singeros al
piginismului. Singele unui nevinovat rdscumpdird
picatele vinovatilor. Omul trebuie si pliteasci lui
Dumnezeu pentru tot ce s-a comis. Aceasti conceptie
este proprie indeosebi constiintei catolice. Subzistd in ea
un element ,vampiric” cu privire la singele nevinovatilor.
Dar acest singe este marele sacrificiu al iubirii la care
suntem chemati si cooperam. Sacrificiul imbraci un
caracter spiritual. Comuniem launtric, mistic cu Hristos,
participam la opera sivirsitd de EL. Duhul lui Hristos
actiona si in lumea pagini pe culmile religiilor pigine, in
victoriile spiritului asupra naturii, in orfism, la Platon;
doar in crestinism insi s-a ardtat pentru totdeauna ca
trup. Sunt in crestinism doud tipuri spirituale care-si
pun pecetea pe intelegerea misterelor credintei crestine.
Primul, inainte de toate, triieste in frica de a fi pierdut,
se simte sub sabia dreptitii §i cautd propria sa izbavire,
eliberarea sa. Al doilea, inainte de toate, cautd viatd
superioard, adevarul si frumusetea divin, transfigurarea
intregii creatii, aparitia unei noi creaturi, a unui Om
Nou Spiritual. Primul se leagi de Vechea Alianta,
inclind spre intelegerea juridici a MAntuirii. Al doilea
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este inspirat de Noua Aliantd, se apleaci in intelegerea
ontologica a Mintuirii, pe care o priveste ca un moment
nou in creatie, ca venirea unui Om Nou Spiritual.”
Aceste doud orientiri de spirit sunt in permanent
conflict in crestinism. Astfel Clement din Alexandria,
elen prin spirit, aspira mai putin la iertarea picatelor, cit
la contemplarea lui Dumnezeu si la unirea cu El, pe cind
Sf. Augustin, din contrd, aspira inainte de toate la
aceasti iertare, la justiﬁcare.8

entru a putea invinge riul, el trebuie demascat.
Necunoasterea rdului, negarea lui, slibesc
rezistenta. Omul trebuie si invete discernerea
duhurilor, deoarece el se afla sub puterea demonilor care
adesea imprumutd aspectul ingerilor luminii. Dar existd
si un alt pericol - o prea mare, exclusivi concentrare
asupra rdului, a-l vedea peste tot, a-i exagera puterile si
atractia - care duce la o neintreruptd obsesie. Omul se

7 In deosebita carte rusi: Les Confidences d'un strannik & son pére spirituel,
se spune: ,,Frica de suferinte este calea mercenarilor $i Dumnezeu vrea sa
mergem la El pe calea fiilor”.

¥ Conform, cartii lui E. de Faye consacrata lui Clement d’Alexandrie
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adinceste in atmosfera banuielii §i neincrederii. Crede
mai mult in puterea lui Satan decit in a lui Dumnezeu;
crede mai mult in Antihrist decit in Hristos. Se
formeazi o tendintd spirituald dintre cele mai
bolnivicioase, care distruge intreaga viatd pozitiva si
creatoare. Riul lucreazi asupra omului nu doar cind il
reneagi, dar si cind i se exagereazi puterea. E vitimaitor
si-1 inconjuri cu o aureoli. In lupta impotriva riului,
omul este adesea contaminat de el, intr-un fel il imitd pe
vrajmas.

Neincrederea, dar §i ura fati de riu, degenereazi intr-o
formd noui de rdu. Lupta provoacd cu usurintd un nou
rdu ca motiv al stirii de pacat din natura omeneasci.
Istoria popoarelor este saturati de riul provocat prin
lupta impotriva lui, fie ci este vorba de lupta
conservatoare sau de lupta revolutionara.

Atitudinea in privinta riului nu trebuie si comporte ura,
are nevoie chiar si ea, si fie luminatd (trebuie si fii un
gentleman, si fii nobil, chiar fati de diavol). Satan se
bucurd cind inspiri fati de el sentimente diabolice.
Triumfi cind se folosesc contra lui propriile mijloace. El
inspird oamenilor ideea ingelitoare cd se poate lupta prin
riu impotriva rdului. Omul care combate riul adesea se
gaseste prins in cursele lui, care-l pastreazi definitiv
captiv. Imperceptibil, mijloacele de lupti se substituie
scopurilor propuse spre a fi atinse. Ce crede omul a fi
lupta impotriva rdului, pentru el devine binele insusi.
Statul este chemat si limiteze manifestirile riului din
lume, dar mijloacele ce le foloseste se transforma lesne in
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raul insugi, chiar morala detine aptitudinea si
degenereze in contrariul ei, stingind viata creatoare a
duhului. Dreptul, obiceiurile, legea eclesiastici pot
deforma viata. Obsesia rdului i nevoia de a lupta contra
lui prin constringere si violentd, inrobesc omul picatului
si-l impiedici s se elibereze. Adevirata igiena spirituala
nu consti in a se absorbi din lumea riului, ci in
concentrarea asupra binelui, asupra lumii divine, asupra
viziunii luminii.

Cind omul este chinuit de conspiratia universald
masonicd sau evreiascd, dacid pretutindeni vede agenti ai
acestui complot, se sinucide spiritual, inceteazd si mai
vadi lumea luminii, se umple de simtimintele urii,
neincrederii si rdzbundirii. Este o tendintd de spirit
sterild, distrugitoare in care nu trebuie intrevazut Satan
peste tot. O continui invinovitire a raului si a celor ce-i
slujesc, inlesneste dezvoltarea lui in lume. Aceasta este
indeajuns dezviluitd de Evanghelie, dar noi persistim si
riminem orbi. Inainte de toate, trebuie priceput riul in
sine si nu in ceilalti. Iar adevarata spiritualitate constd in
a crede fortei binelui mai mult decit puterii riului, lui
Dumnezeu mai mult decit lui Satan. Sentimentele bune
dezvoltid forta binelui in lume, pe cind cele rele urci
numarul rdului. Aceastd elementard, dar adevirati igiend
spirituald e necunoscuti de oameni. Dusmainia fatid de
rau distruge lumea spirituali a omului, precum
dusmainia fatd de bine distruge si ea. Ceea ce spunem aici
nu contrazice atitudinea necrutdtoare ce trebuie sdi o
avem fatd de rdu, nici neputinta legdmdintului cu el
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Greseala provine din lucrarea si cristalizarea imparitiei
infernului in numele luptei pentru bine. Nu se poate
lupta cu rdul numai curmindu-l si nimicindu-l, trebuie
sa ajungem si-1 depdsim si sa-1 invingem.

Biruinta cea mai profundi asupra rdului se obtine prin
convingerea asupra vidului siu, a non-fiintei sale, a
vanitatii lui. Exagerarea puterilor lui de seducere, nu este
un mijloc pozitiv de a lupta contra lui. Riul seduce omul,
dar nu-i seducidtor prin el insugi. Atractia raului este
minciund si iluzie §i toate fortele spiritului trebuie si
contribuie la risipirea acestei niscociri. Diavolul nu are
talent, este plictisitor. Riul este non-fiinti; or non-fiinta
este summum de plictiseald, de vid si neputinti, de altfel
e ceea ce intotdeauna constatim la limitele extreme ale
experientei rdului. Cind luptind impotriva lui, ni-l
reprezentim seducitor si puternic, dar tulburitor si
redutabil, nu cistigim asupra lui o biruinta radicald si
definitivid. Ridul considerat ca puternic si cuceritor, este
cel ce n-a fost invins §i rimine de neinvins. Numai
congtiinta absolutei deserticiuni si a plictiselii lui, il
poate birui si scoate din riddicina. Nici o patimd rea dusi
pand la capit nu are fiinta in ea. Orice rau se mistuie
singur, isi descoperd neantul in imanenta desfisurare.
Riul este lumea fantasmelor. Sf. Atanasie cel Mare a
dezvoltat aceastd idee intr-un mod admirabil. Riul este
rau, nu pentru ci e tigiduit, ci pentru ci este non-fiintd.

Vechiul Testament a considerat riul, inainte de toate, ca
o incilcare a legii divine. Dar nu a explicat de ce riul este
rdu, pe ce se aseazi opozitia intre bine si riu. Conceptia
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preceptelor binelui si riului, nu este o conceptie
profundi. Trebuie inteles ontologic binele i raul.
Numai demonstratia imanenti a non-fiintei lui ne poate
da cunoagterea riului §i ne reveli sensul opozitiei ce
existd intre bine §i riu. Riul nu se poate cunoaste decit
in experienta intelegerii lui, in biruinta liuntricd
obtinuta asupra lui; numai In aceasti experientd se
intrevede hiul cascat. Cind omul culege fructul din
arborele cunoagterii binelui si rdului, urmeazi calea
raului, categoric incalci vointa divind. Dar pe acest drum
invatd sa cunoasca vanitatea si golul raului, intelege prin
experientd de ce ii este aceasta interzisi.

Este posibild gnoza riului, este admisa cunoasterea lui?
Vechiul Testament, in care predomina legea, rispunde
negativ acestei intrebdri. Raul este o limiti, nu poate fi
decit oprire. Dar omul, pornit de acum pe calea
cunoasterii, nu se poate intoarce la nestiinta originara. Si
vidul riului trebuie si fie cunoscut, trebuie si fie convins
de non-fiinta lui. Aici sti antinomia fundamentala ce-1
implica.

Riul este riu, trebuie si ardi in focul infernului; nu se
poate reconcilia cu el. Astfel se prezinti prima dintre
cele doui teze. A doua ii este antinomicid. Riul este calea
ce duce la bine, la experienta libertitii spiritului, la
biruinta imanentd asupra ispitelor non-fiintei. Prima
tezd este de o limpezime cristalind si nu ascunde nici un
pericol. A doua este periculoasi si poate deveni
intunecati- cunoasterea raului nu duce la explicarea lui?
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Daci raul este considerat ca o necesitate indispensabili,
avind un sens, il justificim. Dacd, din contri, este un
nonsens absolut ce nu se poate in nici un fel explica,
atunci, el nu se poate cunoaste §i nu i se poate da un
sens. Cum si iesim din aceastd dificultate? Si iatid o noud
antinomie.

Hristos a venit in lume fiindci aceasta zidcea in picat.
Mantuirea, adici cel mai mare eveniment din viata
universald, ce trebuie si determine noua generatie de
oameni spirituali, releva existenta riului, cici daca n-ar fi
existat, nu ar fi fost nici Eliberator, n-ar fi avut loc
venirea lui Hristos, nu s-ar fi manifestat Iubirea
cereasca.

Riul se afld ca mobil si instigator in viata universala; fard
el, starea primitiva a Primului Adam ar fi vietuit din veac
in veac, toate posibilititile fiintei ar fi rimas in stare
latentd, nu ar fi apirut Noul Adam. Binele victorios
raului este superior binelui dinaintea riului.

Niciodati n-a putut fi depasitd dificultatea acestei
probleme de constiinta teologicd, temitoare si abordeze
acest subiect. Pentru gisirea unei solutii a acestei
dificultiti, trebuie inceput prin a recunoaste, adici a
admite antinomia rdului pentru constiinta noastrd
religioasd. Aceastd dificultate nu poate fi rezolvatd prin
concept si gindire rationald; este legati de misterul
libertatii. Antinomia raului nu poate fi limuritd decit in
experienta spirituald. Dostoievski a inteles-o intr-un
mod remarcabil. Experienta rdului, dezviluirea
neantului siu, ma pot duce la maximum de bine. Tridind
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raul, pot cunoagte toati plenitudinea adevirului si
binelui. La drept vorbind, omul, popoarele si toati
omenirea urmeazi aceastd cale, experimentind riul si
obtinind cunoasterea fortei binelui, a inaltarii
adevirului. Omul invati deserticiunea riului si miretia
binelui, nu printr-o lege formald, nici prin interzicere, ci
prin experienta trditd pe drumul vietii. De altfel, calea
spirituali experimentald este singurul drum al
cunoasterii. Dar ce deductie pot face de aici pentru calea
mea spirituali? Imi pot spune- voi intra in calea raului ca
sa-mi imbogitesc cunoagterea, spre a ajunge la un bine
superior?

Din clipa in care incep si concep riul ca drum ce duce la
bine, ca metoda pozitivd a cunoasterii adevirului, sunt
pierdut, sunt neputincios si-i divulg minciuna, tenebrele
si golul. Experienta rdului ma poate duce la bine, cu
conditia totusi si cunosc §i sd-i demasc minciuna,
neantul, non-fiinta sa; nu mi poate imbogiti decit in
mdsura in care-l denunt si il reneg intr-un mod absolut,
ca mijloc de a-mi imbogiti spiritul. Atunci antinomia
raului isi afla solutia in experienta spirituald. Nu raul
imbogiteste viata, cici non-fiinta nu poate conferi nici o
bogitie, ci denuntarea imanentd, suferinta ce mistuie
raul, sunt cele care imbogitesc; la fel tragedia traitd,
lumina intrevizutd in tenebre. Orice suficientd in rdu,
orice contemplare a riului privit ca o cale ce duce la
starea superioard, este o pierdere, o miscare spre non-
fiinta care siriceste omul de experienta capabild
imbogitirii. A cunoaste raul, inseamna si-i cunosti non-
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fiinta si in consecintd s nu-l explici. Doar descoperirea
lui fird mild §i nimicirea lui in sine insusi pot croi un
drum ce duce spre bine. Dar si fird teami de paradox,
suntem obligati si recunoastem ci raul detine un sens
pozitiv. Acest sens este legat de libertate, fird care
intreaga teodicee ar fi imposibild. Ne vom vedea obligati
s spunem, creatia divind a esuat.

Nevinovitia impusd din paradis nu putea fi mentinuti,
nu avea nici o valoare §i nu ne putem intoarce acolo.
Omul i lumea trec printr-o incercare voluntari, prin
cunoagterea libera si se indreapti liber citre Dumnezeu,
citre impdrdtia Sa.

Inainte de toate, crestinismul ne invati a fi neinduritori
privind rdul care este in noi. Dar nimicindu-l trebuie si
fim indulgenti fatd de aproapele nostru. Nu pot fi
maximalist decit in raport cu mine insumi §i nu in
raport cu ceilalti. In primul rind, trebuie si realizez
forta si frumusetea binelui in mine §i si nu impun altora
ceea ce n-am putut silindu-ma3 si realizez eu insumi.

Minciuna revolutiilor politice si sociale consti in dorinta
exterminirii riului exterior, lisindu-l si triiasci
liuntric. Revolutionarii, ca si contrarevolutionarii,
niciodati nu incep prin depisirea si dezriddicinarea
raului din ei insisi; voiesc si-l extirpe la altii, in
manifestirile acestuia secundare si exterioare. O
atitudine revolutionara fati de viatd este o atitudine
superficial, firi profunzime. In revolutii nu existi nimic
radical; intr-o misuri considerabili ele nu sunt decit
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mascarada in care are loc schimbarea costumului.
Revolutiile biruie in aparenti riul, rispindind altul.

Revolutiile au i consecintele lor pozitive, determini o
noud erd, dar binele ndscut aici nu are energie
revolutionard, se naste din energia post-revolutionard.
Este fructul intelegerii din experienta trditi. Riul nu
poate fi depdsit decit liuntric si spiritual. Biruinta
obtinuta asupra lui este legatd de misterul Mantuirii; nu
poate avea loc decit in Hristos §i prin Hristos. Biruim
raul numai in comuniune cu Hristos, participind la
opera Lui, luind asupra noastrd Crucea Sa. Pentru cine
foloseste violenta, rdul rimine de neinvins.

Daci doctrina lui Tolstoi asupra non-rezistentei la riu
este falsd, e doar pentru cd a confundat doud probleme
cu totul distincte- cea a biruintei liuntrice asupra riului
si cea a limitelor exterioare, care este necesar si i se
impunid. Exterior se poate i trebuie limitate
manifestdrile, nu se poate admite ca un om si isi ucida
semenul; dar prin aceasta nu este secati insisi sursa
liuntricd a raului, nu este invinsi dorinta uciderii §i a
violentelor. In istoria lumii crestine s-a abuzat mult de
rezistenta raului prin fortd; s-a crezut ci el se poate
invinge prin sabie. Aceasta provenea de la confuzia
ficuti intre cele doud imparatii, imparitia lui Dumnezeu
si imparitia lui Cezar si rezulta din incilcarea limitelor
ce despart Biserica de Stat. Riaul nu poate fi invins de
stat, care si el apartine lumii naturale, care exista pentru
ci existd riul, si oare adesea chiar creeaza riul.
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Problema riului ne duce la o ultimi antinomie. Riul este
moarte §i moartea este consecinta rdului. Extirparea
raului cu radicind, inseamnd smulgerea boldului mortii.
Hristos a invins moartea, trebuie si primim liber
moartea, ea este calea care duce la viatd, este precum
pauza in muzici, precum un moment interior al vietii.
Trebuie murit pentru a renaste.

Moartea este un riu, atita timp cit este violentd
exercitatd asupra mea de lumea naturald inferioard si
exterioard, cdreia m-am supus prin pdcat, prin
despartirea mea de izvorul superior al vietii; dar
acceptind-o voluntar, firi revoltid, ca o consecintd
inevitabild a pacatului, ajung si o inving spiritual. Devine
pentru mine o clipd a misterului liuntric spiritual.
Moartea inseamni cu totul altceva interior, liuntric,
decit exterior si ca fapt al lumii naturale. Hristos,
ignordnd intregul pidcat, a primit liber Golgota si
moartea. i eu trebuie sd urmez acest drum, participind
la viata §i moartea lui Hristos, sunt biruitor mortii.
Liuntric, din punct de vedere spiritual si mistic, moartea
nu existd, este drumul meu citre viatd, cel al ristignirii
vietii mele picitoase, cei ce trebuie si mi duca la viata
vesnici. Impirtisindu-mi din izvorul originar al vietii,
triumf din consecintele distructive ale mortii. Pentru
congtiinta crestind, moartea nu este numai un rau este i
un bine. Ar fi fost atroce o viatd infinitd in aceastd lume
picitoasi si nefericitd, in acest trup. O asemenea
existentd ar fi fost o moarte spirituala.
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Transfigurarea naturii noastre, - invierea in viata eternd,
viata in Dumnezeu - este limita extremd la care aspird
vointa indreptatdi spre bine, adevir si frumusete.
Transfigurarea vietii lumii in viata eternd este tinta
finali. Calea care duce acolo trece prin primirea liberi a
mortii, prin cruce, prin suferinti, Hristos este ristignit
peste abisul intunecat in care fiinta si non-fiinta s-au
amestecat. Si lumina ce iradiazi de la Rastignit este
fulgerul scinteietor in noapte, liste lumina ce ilumineazi
obscuritatea fiintei; ea este biruinta asupra tenebrelor
non-fiintei.



